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E. poza Afryka

ETNOFILOZOFIA (niekiedy: etno-logika; gr. €6voc [ethnos] —lud, gromada,

plemie) —nurt w filozofii wspélczesnej wywodzacy sie z dyskusji nad zagad-
nieniem samego faktu istnienia filozofii afrykaﬁskiej,“

przechowanej w podaniach,
mitach, przyslowiach, basniach oraz normach zachowan, obrzedach, obycza-
jach, instytucjach spolecznych i w jezyku, ktéra moze zosta¢ stamtad wydobyta
przez fachowego etnologa-antropologa z zastosowaniem filozoficznych metod
analizy symbolicznej; metoda prowadzaca do wydobycia owych tresci.

Poczatki etnofilozofii. Termin ,etnofilozofia” wprowadzit Kameruriczyk
M. Towa (1971), aby oznaczy¢ nim trend we wspodlczesnej mysli afrykanskiej,
zainspirowany pracami M. Griaule’a Masques dogons (P 1938, 1994*) i Dieu d’eau.
Entretiens avec Ogottemméli (P 1948, 1987) oraz P. Tempelsa Bantoe-philosophie
(wersja franc. La philosophie bantoue, Elizabethville 1945), a rozwijany od 1947 do
dzi$ zwl. na famach czasopisma ,Présence africaine”.

to postrzega calos¢ filozofii afrykariskiej (subsaharyjskiej) raczej jako opis
rzeczywistosci, niz jako logiczng dyskusje¢ nad nig, i jako to, co jest mysla
wspolng (pensée communale), a nie jako zbiér mysli poszczegélnych jednostek.
Nurt ten —jak cata filozofia afrykariska —uprawiany wylacznie w jezykach
zachodnich, od poczatku dzieli si¢ na frankoforiski i angloforiski; faczenie obu
zaczelo sie dopiero w latach 90. XX w. Wbrew pierwotnym nadziejom nie
doprowadzil on do wyksztalcenia si¢ terminologii ani literatury filozoficznej
w nawet najbardziej wyksztalconych jezykach afrykariskich.

Wbrew stwierdzeniom L. Lévy-Bruhla, ze Afrykanie nie byli nigdy i nie sg
w stanie rozwing¢ kultury kierowanej rozumem, i ze, wobec niemozliwosci dia-
logu filozoficznego i oczywistego nieistnienia tradycji systeméw filozoficznych,

sytuacja w Afryce jest sytuacja nie tyle myslenia przedfilozoficznego, ile niefilo-
zoficznego,
Dogoni, mieszkajacy nad gérna Woltg i Nigrem (Burkina Faso
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i Mali), posiadali pelny system kosmogoniczny, m.in. zapisywany w symbolicz-
nych rysunkach, ktéry byl wzorcem dla ich organizacji spotecznej. Griaule od-
szed! od etnografii opisowej i proponowat stosowanie metod antropologicznych
i filozoficznych dla badania wytworéw symbolicznych. Swiatopoglad dajacy sie
zrekonstruowacé z wierzen, instytucji spotecznych, jezyka itp., Griaule uznat za
dogonski system kosmologiczno-kosmogoniczny, ale nie o§mielit sie wprost na-
zwac go filozofig dogoriska. Tempels, w odniesieniu do danych z innego obszaru
Afryki (rekonstruujac ontologiczne podstawy organizacji spotecznej potudnio-
woafrykanskich plemion Bantu) uzyt juz nazwy ,filozofia bantuska”, co da-
fo impuls dyskusjom samych Afrykanczykéw. Pierwsze dzieta etnofilozoficzne
tworzyli misjonarze katoliccy i ich uczniowie wyksztalceni w Rzymie i Louva-
in: A. Kagamé, La philosophie bantu-rwandaise de I'Etre (Bru 1956); A. Makarakiza,
La dialectique des Barundi (Bru 1959) F. M. Lufuluabo, Vers une théodicée bantoue
(Lv 1962); V. Mulago, Un visage africain du christianisme (P 1965). Na tamach
czasopisma ,Cahiers et Colloques” pojawily sie (1957-1963) liczne dyskusje na
le’a zdobywali nowe dane etnograficzne, a L. S. Senghor (senegalski krél-poeta,
1960-1980 prezydent Senegalu) dostarczyt ideologicznego materiatu do dyskusji
na temat tozsamosci murzynskiej (négritude). Pojawily sie¢ pierwsze publikacje
angloforiskie o orientacji etnofilozoficznej wéréd uczniéw E. E. Evansa-Pritchar-
da (autora Witchcraft, Oracle and Magic among the Azande, Ox 1937, 1976): African
Worlds, oprac. D. Forde (Lo 1954, H 1999); African Systems of Thought, oprac.
M. Fortes, E. Dieterlen (Lo 1965) i uznawane za najwazniejsza angloforiska pra-
ce etnofilozoficzng do 1980 African Religions and Philosophy ]. S. Mbitiego (Lo
1969, Ox 1990%).

Rozwija si¢ socjologia afrykariska (G. Balandier i uczniowie), wielu Afry-
kaniczykéw przyjezdza do Europy, by studiowaé antropologie jako podsta-
we zrozumienia wlasnych korzeni. Od momentu odzyskiwania niepodlegtosci
przez kraje afrykariskie e. wkracza nie tylko na afrykariskie uniwersytety i fa-
kultety teologiczne, ale np. poprzez frankoforiski system szkolnictwa takze do
szkot srednich. Najwigekszy rozwdj prac etnofilozoficznych (afrykarskich) przy-
pada na poczatek lat 90. XX w., zwl. w RPA, Nigerii, Ghanie i Senegalu. Naj-
wybitniejszymi przedstawicielami tego nurtu sg dzis K. Wiredu, H. O. Oruka
(pomimo stanowiska bardzo krytycznego i odejscia w kierunku tzw. filozofii
madrosciowej) czy K. A. Appiah (tworzacy w USA). W USA pojawil si¢ nurt et-
nofilozoficzny wlasciwy dla oralnej tradycji afroamerykariskiej, czyli Murzynéw
zamieszkatych w Ameryce Pin., zw. dla odréznienia od filozofii afrykanskiej —
filozofig africana (Africana philosophy).

Wyniki badan etnofilozoficznych. Rekonstrukcja koncepcji filozoficznych.
W wyniku badar etnofilozoficznych, poza kosmologia Dogonéw i onto-socjolo-
gia Bantu, dokonano rekonstrukgji filozofii bytu Rwandyjczykéw (A. Kagamé),
filozofii osoby Yorubéw (I. Layele), filozofii moralnej Woloféw (O. Sylla), ne-
groafrykanskiej filozofii istnienia (B. Fouda), kenijskiej koncepcji spoleczeristwa
(K. Gyekye), kosmologii, ontologii i epistemologii Akanéw (K. Wiredu), episte-
mologii ludu Chewa (D. N. Kaphagawani), estetyki Igbo-Yoruba (I. C. Onyewu-
enyi), potudniowoafrykarnskiej teorii partycypacji ,,ubuntu” (R. Khoza i L. Mbi-
gi), afrykanskiej koncepcji przyczynowosci (G. S. Sogolo), afrykanskiego hu-
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manizmu (E. Mphahlele). Podstawowa siatka pojeciowa ustalona w ten sposéb
to: holistyczna wizja $wiata, przekraczajaca opozycje sacrum — profanum, natu-
ra— kultura, materia— duch, przyrodzone —nadprzyrodzone; animizm i an-
tropomorfizm w stosunku do sit przyrody i Boga, roslin i zwierzat. B6g uwazany
jest raczej za architekta Swiata niz stwérce z nicosci. Byt jest raczej energia (si-
la zyciowa) niz substancja, istnienie raczej procesem niz trwatym aktem, umyst
(i serce) raczej dyspozycja (mozliwoscia) niz substancjalnie pojeta czescig sktado-
wa czlowieka. W Swiecie istniejg rézne typy przyczynowania — obok fizycznych
(w bliskosci przestrzennej i nastepstwie czasowym) takze duchowe i symbolicz-
ne (magiczne); liczne duchy otaczajg cztowieka, w tym duchy przodkéw, ktére
nalezg do jego spolecznodci. Czlowiek, ztozony z wielu dusz i ciata, realizu-
je sie tylko w pelnej harmonii wszystkich tych elementéw; relacyjne bytowa-
nie czlowieka w spoleczenistwie jest podstawowg forma jego istnienia. Tradycja,
ktéra oznacza zgodnos$¢ ze swa grupa spoleczng, decyduje o sposobie reago-
wania na rzeczywisto$¢. Rzeczywisto$¢ moze by¢ poznawana na rézne sposoby,
przy czym spos6b symboliczny moze mie¢ wyzsza warto$¢ od realnego. Po-
znanie jest aktem spolecznym, nie indywidualnym. Takze prawda jest pojeciem
spotecznym, jest aktem szukania prawdziwosci i uzasadniania jej, a nie relacjq
poznania z rzeczywisto$cia; przeciwieristwem prawdy nie jest fatsz, lecz ktam-
stwo. Spoleczeristwo, natura, sily zyciowe, duchy i Bég odgrywaja jednakowo
wazna role w normowaniu moralnej odpowiedzialnosci cztowieka; cztowiek ma
obowiazek uczestniczy¢ w zyciu spoleczenistwa, natury, $wiata — poprzez pod-
stawowgq solidarnos¢.

Uzgadnianie znaczenia pojeé. Wiele z ustalonych poje¢ poréwny-
wanych jest do poje¢ z mysli zachodniej — od Sokratesa, Arystotelesa i Sw. Au-
gustyna po Koto Wiederiskie, A. Tarskiego i H. Skolimowskiego. Cho¢ niektére
przypadki analogii (np. poréwnanie klas gramatycznych jezyka kinyarwanda
z kategoriami filozoficznymi Arystotelesa) sa zbyt dowolne i nieuprawomocnio-
ne, by mozna je bylo traktowaé powaznie, to z punktu widzenia historyczno-
filozoficznego w niektérych przynajmniej wypadkach (np. Dogonéw, bedacych
prawdopodobnie pochodzenia nubijskiego, gloszacych teorie czterech zywio-
téw, ktére powstaly z pierwotnego skondensowania materii i energii) nie moz-
na catkiem wykluczy¢ wplywéw mysli srédziemnomorskiej (w tym wypadku
staroegip. i hellenistycznej) na mysl Afryki subsaharyjskiej. Dla bardziej ideolo-
gicznych przedstawicieli e. afrykanskiej nie bedzie w tym nic dziwnego, gdyz
wlaczaja oni do filozofii afrykanskiej nie tylko e. malgaska (cho¢ mieszkarncy
Madagaskaru sg ludem malajskim, nie afrykariskim) i filozofie etiopska (cho¢
mys$l chrzescijariskiej, semickiej Etiopii jest mysla religijng tradycji piSmiennej,
nie oralnej), ale zwl. mys$l staroegip. i gnoze kopt., a nawet filozofie sw. Augu-
styna (ale — charakterystyczne — wylaczajg z niej arab. mys$l islamska).

Problem Zrédet i metod. Podejicie etnofilozoficzne ma dzis$ licznych
zwolennikéw wsréd antropologéw, socjologéw i etnologéw, natomiast spotyka
sie z licznymi zarzutami ze strony filozoféw afrykarskich. Podstawowym za-
rzutem jest zarzut mieszania Zrédet, metod, poje¢ i wynikéw: taczy sie filozofie
z religiq i mistyka, dowolny tekst kultury oralnej uznaje za réwnowazny tek-
stom refleksyjnym, miesza si¢ (rzekomo poréwnujac) pojecia i instytucje z kultur
na bardzo réznym poziomie rozwoju, tak jakby nie byto miedzy nimi réznic.
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Przyczyna tego jest holistyczne podejscie do mysli afrykariskiej. P. Hountondji
krytykuje e. za opieranie si¢ na trzech falszach: micie pierwotnej jednomys$lno-
$ci wszystkich (ré6znorodnych) ludéw afrykariskich, a cho¢by nawet poszczegol-
nych ludzi w obrebie plemienia; iluzji filozofii jako systeméw niepodlegajacych
historycznemu rozwojowi; naduzyciu w postaci traktowania jako filozofii tek-
stow przekazéw oralnych, ktére wcale nie pretenduja to takiego miana. Nie jest
prawda, ze mysl afrykariska zawsze cenifa tylko to, co wspdlne, a odrzucata
indywidualno$¢ —w poezji i sztuce wida¢, ze tak nie jest. Nie mniej waznym
zarzutem jest pytanie o autentycznos¢ refleksji etnofilozoficznych — powstajg
przeciez z opracowywania réznorodnych Zrédet przez osoby nawet jesli nie wy-
wodzace sie z odmiennych kultur, to wyksztalcone w odmiennych warunkach
i uzywajgce do ich opracowania metod i aparatury pojeciowej catkowicie ob-
cych pierwotnym autorom. Powstale w ten sposéb dzieta filozofii kolektywnej
czy kulturowej sq zatem nierozpoznawalne jako wlasne przez nosicieli danej
kultury, gdyz sa wytworem antropologéw, ktérzy chcg sobie doda¢ chwaly, fi-
lozofujac. F. Eboussi-Boulaga twierdzi, ze e. jest tylko rodzajem retoryki per-
swazyjnej czy ekshortatywnej, rodzajem mowy obroriczej, usitujacej ukazacé cos,
czego nie ma. E. nie jest w stanie odpowiedzie¢ nawet na pytania: czym jest
e. jako filozofia, jakimi metodami si¢ postuguje, jaki jest jej przedmiot, w jaki
spos6b moze si¢ przejawic jej «esencja» itp.

Wktad e. do mys$li zachodniej. Mdwi sig, ze e. wzmogla teore-
tyczny rasizm i eurocentryzm. Zdaniem P. O. Bodunrina, e. poprzez swe prace,
tworzone poczatkowo dla odbiorcy zachodniego, stworzyta mocniejsze podsta-
wy dla dotychczasowego niekrytycznego podejécia poréwnawczego, negujace-
go warto$¢ mysli afrykanskiej. Dokonuje si¢ tego definiujac (obiektywizujac)
myslenie afrykariskie (African thinking) i wprowadzajac pojecie jego ,innosci”
(othering) w stosunku do myslenia zachodniego oraz utozsamiajac to pierw-
sze z animizmem, ktéry w mysli zachodniej ma czesto sens pejoratywny —
mys$lenia nierozwinietego, mysli przednaukowej, przedfilozoficznej, przedracjo-
nalnej, przedkrytycznej, zabobonnej. Tymczasem esencjalizacja dynamicznych
wartosci afrykanskich nie ma nic wspélnego z ,filozofia afrykanska” —a ich
uogodlniony model, jako czego$ typowego dla wszystkich Afrykaniczykéw, jest
sztucznym konstruktem umysfowym naiwnej pozytywistycznej komparatysty-
ki. C. Guillaumin, dostrzegajac w pracach etnofilozoficznych zwt. odwolanie si¢
do wspdlnoty krwi, solidarnosci rodzinnej, ptodnego macierzyristwa kobiece-
go, emocjonalizmu i symbiozy z rytmem kosmicznym uwaza, Ze e. sprowadza
czlowieka (Murzyna) do funkcji biologicznej. Oruka zwraca uwage, ze indy-
widualny filozof w dowolnej kulturze — choc¢by najgenialniejszy — tylko wtedy
si¢ wyrdznia z tla ,filozofii danej kultury”, gdy to tlo jest okreslone i znane.
Nie mozna jednak tta utozsamiaé¢ z dzielem jakiego$ badacza, ktéry twierdzi,
ze podat obiektywny opis filozofii danej kultury. Krytyczne rozréznienia Oruki
s istotnym wkiadem do metodologii e.

Prace niektérych etnofilozoféw (np. K. Wiredu) prébujacych jednak odpo-
wiedzie¢ na pytanie, czy istnieja uniwersalia kulturowe, doprowadzily do zaska-
kujacych wnioskéw przeczacych relatywizmowi (deskryptywnemu i normatyw-
nemu) i do zredefiniowania nastepujacego pytania: ,czy istniejg nie-unwersalia
kulturowe?”. M. Hebga, broniac e., zwraca uwagg, ze filozofia wszedzie wy-
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wodzi sie z mitéw, podan i praktyk codziennych, a tylko filozofia zachodnia,
z powodu lenistwa, od wielu wiekéw chetniej odwotuje sie do tekstéw, niz do
faktéw. Trzeba, aby filozofowie podjeli wysitek pracy w terenie (i to niekoniecz-
nie w obrebie wiasnej kultury), gdzie skonfrontuja swe tezy z rzeczywistoscia,
dzieki czemu ich rozumowanie zostanie wzbogacone przez aspekt poréwnaw-
czy. Dotyczy to zaré6wno myslicieli zachodnich, jak i zwt. okcydentalizujgcych
tilozoféw afrykanskich: tylko w ten sposéb krytycy e. beda mogli uwolni¢ sie od
fetyszyzmu racjonalizmu, narzedzia kolonialistéw, ktéry im wskazuje na norme
ideologiczna i utopijng (definicje) filozofii.

Czynione sg proby kwestionowania osiagniec e. takze z innych pozycji, np.
mys$li feministycznej, ktéra atakuje wszelkie wnioski oparte na tradycyjnym (dla
danych kultur) mesko-zeniskim podziale rél, jako ,typowo meskie konstrukty,
nie uwzgledniajace perspektywy kobiecej”.

Nurty filozofii afrykariskiej. Jako skutek krytyki proponuje si¢ zamiast
e. inne podejscia do filozofii afrykarnskiej. We wspélczesnej filozofii afrykan-
skiej wyréznia si¢ czesto 4 nurty: e., filozofi¢ madrosciowa (sage philosophy,
philosophic sagacity), filozofie¢ nacjonalistyczno-ideologiczng oraz filozofi¢ pro-
fesjonalng (autorem tego wyréznienia jest Oruka). Od potl. lat 80. XX w. miedzy
przedstawicielami filozofii afrykariskiej trwa spdr, czy mamy tu do czynienia
z czterema typami filozofii, czy czterema metodami filozofowania w Afryce.
Wszystkie odnosza si¢ w pewien spos6b do tradycji oralnej i dlatego przez nie-
ktérych myslicieli afrykanskich z lat 90. (np. A. Nazombe, I. Okpewho) 3 dalsze
uznawane sg za rozwiniete typy pierwszego podejécia, cho¢ unikajg nazwy ,et-
nofilozofia”, jako coraz mniej popularne;.

W tej interpretacji podstawowe podejscie (etnofilozoficzne) to ,tradycja
przechowana”, w ktérej dokonuje si¢ jedynie zapisu tradycyjnych lokalnych po-
dan i przektadu na jezyki europejskie, z ewentualnym nadaniem im struktury
bardziej reprezentatywnej. Drugie podejscie (madrosciowe) to ,tradycja wcie-
lana”, w ktérej autor wykorzystuje tematyke i techniki tradycyjnej narracji dla
omoéwienia doswiadczen swych wiasnych postaci. Podejscie trzecie (ideologicz-
ne) — ,tradycja wysublimowana” —ma porzuca¢ tradycyjna forme podar, ale
zachowywac ich ,trwalg istote”, ktéra nastepnie zostaje zastosowana do warun-
kéw spoleczno-politycznych wspoétczesnych autorowi. Podejécie czwarte (pro-
fesjonalne) — ,tradycja zrewidowana” — zawiera nie tyle poglad na $wiat okre-
Slonego srodowiska kulturowego, zdefiniowanego znanymi warunkami, ile kul-
tury, ktéra ma si¢ z niego rozwinag¢ w procesie ewolugji. Oruka dodaje do nich
jeszcze 2 nurty, ktére pojawily sie na przetomie lat 80. i 90. —nurt hermeneu-
tyczny i nurt artystyczno-literacki. Nie ma watpliwosci, ze wszystkie te nurty
wprost lub posrednio czerpig z dorobku e.

Nurt madrosciowy. Najblizsze e. jest podejicie drugie, ktére jest naj-
miodszym typem filozofii afrykariskiej, tak ze niektérzy nawet kwestionujg je
jako typ odrebny. Ma ono polegaé na odnajdowaniu w spoleczeristwie uznanych
medrcéw (zwl. niepiSmiennych), od ktérych nalezy czerpa¢ ich indywidualng
wiedze, refleksje filozoficzng, spojrzenie na problemy itp. Zdaniem Bodunri-
na pojawia si¢ jednak metodologiczny problem autorstwa: gdy profesjonalny
filozof zadaje pytania medrcowi, kierujac jego procesem myslenia w sposéb
wczesniej mu nieznany, to rezultat tego procesu jest odbiciem przekonarni obu.
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Oruka (dla ktérego filozofia madrosciowa jest doskonatym, sokratejskim typem
tilozofii — afrykariskiej czy europejskiej — biegunowo przeciwnym etnofilozofii,
najdoskonalej nadajacym sie obecnie do ukazania mysli afrykarskiej) uzupetnia,
ze nalezy odrézni¢ medrcow gloszacych tylko filozofie swej kultury (podejscie
holistyczne e.), konwencjonalng madrosé¢ znana kazdemu, od medrcéw, ktérzy
beda glosic tylko to, co zaspokoi ich wlasne podejscie krytyczne wobec swej kul-
tury (podejécie indywidualistyczne). Jego zdaniem problem autorstwa niczym
sie w tym wypadku nie rézni od problemu inspiracji filozoféw europejskich
przeczytanymi dzielami wczesniejszych myslicieli. Przeprowadzajacy wywiad
spelnia swymi pytaniami role majeutyczna, ale nie decyduje o tym, co zrodzi
z siebie medrzec. Jednak zdaniem D. N. Kaphagawaniego filozofia madros$cio-
wa nie moze istnie¢ bez tla e., z ktérego wyrasta. C. Momoh z pozycji filozo-
fii madrosciowej dokonuje ostrej krytyki ,afrykariskiej filozofii profesjonalnej”,
nazwanej przezen ,afrykanskim neopozytywizmem logicznym”, a reprezento-
wanej przez Bodunrina i P. Hountondjiego, twierdzac, ze ich wymagania, by
filozofia w Afryce korzystata z rygoréw logiki, metodycznej krytyki i analizy
wspolczesnej filozofii zachodniej, to domaganie sie, by Afryka stracita swa toz-
samos¢ w filozofii. Jego kontrpropozycja metodyczna zawiera jednak zaledwie
kilka og6lnikéw, ktére sprowadzajq filozofie afrykariska na pozycje opisu nie-
zreflektowanych (unexamined) wierzer i zachowan wczesnej e.

Nurt nacjonalistyczno-ideologiczny. Jesli chodzi o podejscie
trzecie, to publikacje etnofilozoficzne rozwijaly sie od samego poczatku w dys-
kusji z pojawiajacymi si¢ afrykariskimi czy afroamer. nurtami ideologicznymi
(wiele z nich inspirowanych jest — przynajmniej formalnie — koncepcjami
K. Marksa). Ideologia ,négritude” (, murzyniskosci”), wprowadzona juz w la-
tach 40. XX w. przez Martynikariczyka A. Césaire’a, a opracowana filozoficznie
przez L. S. Senghora (Négritude et humanisme, P 1964), gtosi odrebnos¢ rasy czar-
nej ze wzgledu na podejscie , konsensualne” (analize rzeczywistosci wszystki-
mi zmystami) i ,wczucie” —emocjonalny zwigzek z natura i jedno$¢ z catym
wszech§wiatem (w przeciwieristwie do intelektualnego, uprzedmiotawiajacego
i jednowymiarowego, dychotomizujacego podejécia rasy bialej), ale z nadzieja
harmonijnego pogodzenia si¢ ras (jest ona popularna na Karaibach i w USA
w wersji ,wyzszo$ci” rasy czarnej, stad krytykowana przez innych myslicieli
afrykanskich jako rasizm a rebours). Inne przyklady to: ideologia ,ujamaa” —
rodzinnego socjalizmu afrykanskiego—]. K. Nyererego, humanizm zambijski
K. Kaundy, panafrykarski ,konsciencyzm” (consciencism)—ideologia wspdl-
noty wiedzy wlasciwej wszystkim ludom afrykariskim — K. Nkrumaha, auten-
tyzm Mobutu Sese Seko czy S. Biko, doktryna ,czarnej swiadomosci” (Black
Consciousness), ktéra odréznia sie¢ od ,$wiadomosci biatej” i ,nie-bialej, ale
i nie-czarnej” nie tylko stosunkiem do $wiata: wola nie przeksztalcania go, ale
wtapiania si¢ weri, ale takze stosunkiem do samego siebie: poczuciem dumy
z bycia Czarnym (zgodnie z planem Boga, ktéry Czarnych stworzyt czarnymi),
bez stuzenia Bialym i nasladowania Biatych. Ten ostatni przyktad ukazuje, ze
problem Republiki Potudniowej Afryki byt dla myslicieli afrykariskich nie tylko
problemem politycznym, ale takze filozoficznym. Cho¢ sama e. nie wyprowadza
wnioskéw ideologiczno-politycznych, nie ma watpliwosci, ze jej dzieta dopomo-
gly (dostarczajac materialu Zrédtowego) do powstania tych ideologii. Pojawienie
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sie angloforiskich prac etnofilozoficznych dato nowy impuls takze ideologiom
afroamer., jak ,czarna sita” (black power) czy ,czarny islam”, a w koricu dopro-
wadzily do wyksztalcenia si¢ nowego nurtu w analitycznej filozofii amer., zw.
czarng filozofig (black philosophy), ktéra zajmuje si¢ zagadnieniami przeciwny-
mi do e.: wielokulturowoscig (multiculturalism), wielorasowoscig (multiracia-
lity), walkg bez uzycia przemocy (non-violence), analizami historiozoficznymi
(np. ,egzystencjalne podstawy w odczytywaniu zaszlosci historycznych”) i z po-
granicza etyki i socjologii (np. , procesy reifikujace w rasizmie”), ale wykorzystu-
jac zaréwno pojecia tradycyjnej mysli europejskiej (kontynentalnej) i analitycz-
nej (anglosaskiej), jak i pojecia zaczerpnigte z e. (np. spofeczenistwa ,ujamaa”,
solidarnosci ,,ubuntu” i powszechnego braterstwa Xhoséw, czy afrykarskie kon-
cepcje przyczynowosci, réznej od przyczynowosci w swiecie fizycznym, bardziej
psychiczno-duchowej, wykluczajace pojecie przypadku).

Nurt profesjonalny. Podobne podejscie ma tzw. profesjonalna filozo-
tia afrykanska, reprezentowana np. przez F. Eboussi-Boulage czy M. Towe, ale
wnioski sg czesto rézne. Ma ona za cel stworzenie nowej filozofii dla Afryki,
ktéra z jednej strony odpowie na pytanie, jakie byly (istotne — egzystencjalne,
nie nieistotne — historyczne) przyczyny, ze przodkowie obecnych Afrykarczy-
kéw zostali bez oporu podbici przez Europejczykéw, a z drugiej dostarczy na-
rzedzi do (istotnej, ontycznej) transformacji wewnetrznej, tak by Afrykarnczycy
mogli upodobni¢ sie¢ do Europejczykéw —bo bycie innym oznacza pozostanie
niewolnikiem. Stabos¢ filozofii Afryki przedkolonialnej wynikata z jej stabosci
ontycznej—a sama z kolei byta i jest przyczyna stabosci politycznej. Sita na-
uki i techniki Zachodu lezy w sile jego filozofii. Wielokulturowo$¢ nie oznacza
wyrzeczenia sie swej tozsamosci, ale odrzucenie swych stabosci, by méc zy¢ jak
réwni z réwnymi. Niektoérzy z , filozoféw profesjonalnych” po latach wyktadania
takich teorii bez widomego rezultatu wracaja do e., rodzimego jezyka i sposo-
bu tworzenia (poezja, dramat, przypowies¢ zamiast esejéow filozoficznych), jak
pokazuje przyktad N. wa Thiong’o z Kenii.

Nurt etnolingwistyczny. Bliskie stanowisku e. (a starsze oderi) jest
podejscie etnolingwistyki wywodzacej sie od prac E. Sapira i B. L. Whorfa z lat
1920-1930, ktéra przy pomocy narzedzi jezykoznawczych bada , jezykowy obraz
Swiata”, czyli wizje Swiata i kategoryzacje rzeczywistosci przez uzytkownikéw
danego jezyka, dajaca sie przedstawi¢ za pomoca analizy semantycznej stow-
nictwa (semantyka kognitywna), etymologii, konotacji semantycznych, a takze
syntaktyki i morfologii (gramatyka kognitywna) oraz slowotwdrstwa i grama-
tyki tekstu. Zdaniem Oruki to podejScie wchodzi takze do filozofii afrykariskiej
pod nazwgq ,trend hermenutyczny”. Za jego przedstawiciela uwaza si¢ Kwa-
si Wiredu, z jego analizami jezyka Akanéw, a takze K. Gyekye (An Essay on
African Philosophical Thought. The Akan Conceptual Scheme, C 1987) oraz B. Halle-
na, J. O. Sodipo (Knowledge, Belief and Witchcraft, Lo 1986), cho¢ autorzy dwéch
ostatnich publikacji twierdza, ze nie dokonuja czystej analizy poje¢ jezyka, lecz
madrosci tradycyjnych myslicieli (czyli chea by¢ zaliczani do trendu pierwszego
lub drugiego).

Nurt narracyjny. Oruka uznaje podejScie N. wa Thiong’o za szésty
nurt w filozofii afrykariskiej, odwotujacy sie¢ do tradycji narratywnych. Jego
poczatkéw szuka¢ mozna w quasi-filozoficznych tekstach (poezji, publicystyce,
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mowach politycznych itp.) ideologéw takich jak Nyerere, Nkrumah czy Senghor,
oraz pisarzy takich jak Wole Soyinka czy Wamba dia Wamba, a takze w esejach
filozoficzno-literackich, takich jak The Wretched of the Earth F. Fanona (NY 1963,
Lo 1990); Not yet Uhuru O. Odingi (Lo 1967); The African Condition A. Mazrui
(Lo 1980) czy Kenya African Nationalism. Nyayo Philosophy and Principles (Lo
1986) D. T. Arapa Moi. Filozofia jest wszedzie, a profesjonalni filozofowie sa
niezbedni, by wydobywac filozoficzng osnowe z dziet literackich takich autoréw,
jak Chinua Achebe, Okot p’Bitek, Taban Lo Lo Liyong czy wspomniani juz
Soyinka i wa Thiong’o, tak jak Platon potrzebny byl, by uczyni¢ jawnymi
zalozenia filozoficzne nieprofesjonalnego mysliciela — Sokratesa.

E. poza Afryka. W latach 1970-1980 podejscie etnofilozoficzne (antropolo-
giczno-kulturowe) zaczelo sie rozpowszechnia¢ poza filozofia afrykariska i ob-
jeto takze badanie mysli kultur oralnych (ludéw niepi$miennych) i kultur lu-
dowych (ludéw pismiennych) obszaru Azji ptd.-wschodniej, Oceanii, Ameryki
Lac., Syberii, Indian i Inuitéw (Eskimoséw) Ameryki Pin., ludéw peryferyjnych
cywilizacji islamskiej (Berberéw, Somalijczykéw, wyspiarzy z Oceanu Indyjskie-
g0), a nawet basenu Morza Srédziemnego (np. Korsyka) czy Europy (Romowie,
czyli Cyganie) — cho¢ brak jest np. e. australijskiej. Swiadectwem zaawanso-
wanego rozwoju takiego podejscia jest znaczna czes$¢ pierwszego t. Encyclopédie
philosophique universelle, red. A. Jacob (P 1989), pt. L'univers philosophique, gdzie e.
(rozdz. Ethno-logique, 1435-1570) przeciwstawia si¢ mysli filozoficzno-religijno-
-spolecznej zapisanej w dzietach wtasnych, nie bedacej jednocze$nie uprawiang
naukowo, zreflektowang filozofig w stylu zachodnim (rozdz. Traditions et écritu-
res, 1571-1684). Do tej ostatniej zaliczono tam nie tylko wszelka my$l pozaeuro-
pejska (ind., tyb., chifi., jap., wiethamska, brakuje natomiast koreariskiej, indo-
nezyjska w swych historycznych wariantach jawajskim i celebeskim, ale brakuje
sumatrzanskiej, buddyjska theravady wraz z odmiang birmarska, staroegip.,
mezopotamsky, staroiraniskq), ale takze srédziemnomorska mysl religijng i pa-
rareligijng (judaizm, islam, chrzescijafistwo, gnoze, teozofi¢, masonizm, rézne
nurty ezoteryczne, New Age). Podziat ten nie do korica zostal konsekwentnie
przeprowadzony, gdyz do pierwszego dziatu zaliczono niewatpliwie piSmienna
mys$l etiopska (przez niektérych uwazang za filozofie afrykariska) i prekolum-
bijskich Majéw (rekonstruowang na podstawie zachowanych dziet, tak samo jak
mys$l mezopotamska czy egip.), do drugiego za$ tradycyjne (ludowe) wierzenia
i obyczaje laotariskie i kambodzanskie oraz rozwazania na temat niewatpliwie
niepiémiennej mysli praindoeuropejskie;j.

W takim ujeciu wyodrebnienie e. jako waznego nurtu badan filozoficznych
jest wlasciwym krokiem w kierunku docenienia waloru mysli ludéw niepi-
$miennych i kultur tradycyjnych, z drugiej strony jest jednak podwdéjnym kro-
kiem wstecz, podyktowanym z jednej strony tzw. poprawnoscig polityczna, gdy
wszelka niezreflektowang tradycje blednie utozsamia sie z mysla filozoficzna,
a z drugiej strony eurocentryzmem, gdy wszelka refleksje filozoficzng upra-
wiang nie w gféwnym nurcie filozofii zachodniej uwaza za tradycje religijno-
-spoleczna, co do ktérej uprawnione jest state stawianie pytania: ,,Czy w ogoéle
i w jakim sensie mozna méwic¢ o istnieniu filozofii X (np. jap., chiri., ind.)?”,
a przez to odmawianie jej miana filozofii.

etnofilozofia 8



PEF — © Copyright by Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu

Bibliografia: B. L. Whorf, Language, Thought and Reality, C 1956, 1998 (Jezyk, mysl
i rzeczywistos¢, Wwa 1982); M. Towa, Essai sur la problématique philosophique dans I’Afrique actuelle,
Yaoundé 1971, 19813; African Philosophy. An Introduction, Wa 1977, Lanham 19843; F. Eboussi
Boulaga, Le crise de Muntu, P 1977; P. ]. Hountondji, Sur la ,philosophie africaine”. Critique de l'e.,
P 1977; K. Wiredu, Philosophy and an African Culture, C 1980; Jezykowy obraz swiata, Lb 1990, 19992;
Sage Philosophy. Indigenous Thinkers and Modern Debate on African Philosophy, Lei 1990; C. Momoh,
Philosophy of a New Past and an Old Future, Auchi 1991; K. A. Appiah, In My Father’s House. Africa
in the Philosophy of Culture, Lo 1992; An Anthology of Sacred Texts by and about Women, NY 1993;
From Africa to Zen. An Invitation to World Philosophy, Lanham 1993; S. Jedynak, O afrykariskiej e.,
w: tenze, Ex oriente lux. Szkice filozoficzno-antropologiczne dla mitosnikow kultur Wschodu, Lb 1995,
177-184; The African Philosophy Reader, Lo 1998.

Maciej St. Zigba

etnofilozofia 9



	etnofilozofia
	Poczatki etnofilozofii.
	Wyniki badan etnofilozoficznych.
	Rekonstrukcja koncepcji filozoficznych. 
	Uzgadnianie znaczenia pojec. 
	Problem zródel i metod. 
	Wklad e. do mysli zachodniej. 

	Nurty filozofii afrykanskiej.
	Nurt madrosciowy. 
	Nurt nacjonalistyczno-ideologiczny. 
	Nurt profesjonalny. 
	Nurt etnolingwistyczny. 
	Nurt narracyjny. 

	E. poza Afryka.


